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SWIETA MONARCHIA: GENEZA KOSCIOZA

23 lutego 303 roku Dioklecjan zapoczgtkowat ostatnie w
historii Rzymu przesladowania chrzescijan, ktore - z
przerwami 1 ze zmiennym nasileniem - trwaty niecatg
dekade. W roku 313 Konstantyn Wielki ogtosit Edykt
Mediolanski, przyznajacy Wy Znawcom Jezusa peing
swobode religijng, a niespetna osiemdziesigt lat
pozZniej cesarz Teodozjusz wprowadzit catkowity zakaz
praktyk poganskich - zarowno w miejscach publicznych,
jak prywatnych! - 1 prawo to obwarowaft surowymi
sankcjami (381). W czasie krotszym niz jedno stulecie
status  prawny chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim
zmienit sie nie do poznania: z religii dyskryminowanej
przeksztatcito sie ono w wyznanie panstwowe, obsypane
licznymi przywilejami, przesladujgce metodycznie inne
kulty. Tej "rewolucji" w stosunkach ze swiatem
zewnetrznym towarzyszyty nie mniej rozlegte
przeobrazenia wewnetrzne. Ogarnety one wszystkie sfery
Zzycia religijnego 1 stanowity w pewnej mierze
kontynuacje procesow, ktére - w formie zalgzkowej -
zaistniaty juz w II i III wieku.

Pierwsi chrzescijanie wyrdzniali sie sposrod 60—
milionowej] rzeszy mieszkancow cesarstwa wartosciami,
ktore wyznawali 1 gieboko zakorzenionym, "kontr-
kulturowym" poczuciem tozsamosci, zbudowanym na
pogardzie dla tradycy jnych cnot obywatelskich.
Stanowili oni zbiorowosc¢ "swietych", spoteczernstwo w
spoteczenstwie - federacje zarliwych ascetow
odrzucajgcych bezwarunkowo nikczemne instytucje Rzymu.
"Nic nie jest nam bardziej obce anizeli panstwo" (1) -
pisat Tertulian, ktory dezercje uwazat za najwyzZszg
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cnote zZotnierza-katolika. (2) Pierwsi chrzescijanie
nie postrzegali siebie w kategoriach Kosciota, nie
uwazall sie za czitonkow zZadnej organizacji formalnej.

Byli oni "Zywymi  kamieniami swigtyni"(3), Nowym
Izraelem, mistycznym ciatem Jezusa, ktore przenikat
Duch Swiety, ozywiajac je swa zbawczg moca. "Wiedz, iz
nie tylko jestes swigtynig Boga, lecz rowniez to, :zZe
mieszka w Tobie Duch Bozy" (4) - pisal Sw. Pawel do
Koryntian.

Pierwsi chrzescijanie - oczekujgcy 2z utesknieniem na
rychty powrot Jezusa 1 Sgd Ostateczny - tworzyli

wspolnoty ufundowane na Siowie, wspolnoty wirtuozow
religijnych dgzgcych do perfekcji moralnej. Ideatem

nadrzednym owych wspolnot byto "nasladownictwo
Chrystusa" (imitatio Christi), nasladownictwo
ograniczone — naturalnie - ich ziemskg, ludzkg 1istotg.
"BadzZcie moimi nasladowcami @ tak, jak ja  jestem
nasladowca Chrystusa."(5) - pouczal wspdiwyznawcdw Sw.
Pawel. Jezus "pozostawi}! nam wzdr - glosit Sw. Piotr -
winnismy wiec podgzac¢ Jego sladami." (6) Logiczng

konsekwencjg tej postawy byta zgoda na meczenstwo,
przed ktorym prawdziwy wyznawca Jezusa nie mogt sie
cofngc¢. Co wiecej, nierzadko zdarzaty sie przypadki
kiedy chrzescijanie dziekowall sedziom za wyroki
Smierci, traktujgc je jako przepustki do raju, bgdz
wrecz sie wyrokoéw takich domagali. Czyz nie powiedziat
Pan: "kto <zZycie swe straci z mego powodu, ten Jje
znajdzie"?(7) Apologie meczenstwa gtosili
najwybitniejsi Ojcowie Kosciota: Ignacy z Antiochii 1
Klemens Aleksandryjski, Tertulian 1 Orygenes,
Justynian 1 Ireneusz, a opls egzekucji biskupa Smarny
sedziwego Polikarpka, ktéry odmowiit zaparcia sie wiary
podczas publicznego przestuchania pod rzgdami Marka
Aureliusza, Sstanowil popularny motyw Oowczesnych kazan
i pouczen moralnych.

Kosciot czwartego stulecia, Koscidot Konstantyna 1
Teodoz jusza, W niewielkim stopniu przypominat
chrzescijanstwo dwdch pierwszych wiekdow. Nastepcy
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Apostotow nie byli Jjuz bezbronnymi pasterzami
pogardzanej trzody, lecz wptiywowymi  notablami -
przywodcami  potezZnej instytucji sprzymierzonej z
panstwem. I tak, chrzescijanski historyk tamtych
czasow, FEuzebiusz z Cezarei, opisat scene, ktora
dobitniej niz Jjakakolwiek inna ukazuje ogrom
zaistniatych przemian. Kiedy Konstantyn Wielki, =z
przepychem godnym rzymskiego wtadcy, Swietowaz
dwudziestolecie swego panowania, zaprosit biskupdw na
uczte w patacu. I mozna byto pomyslec - relacjonuje
Euzebiusz - Ze cesarz w otoczeniu hierarchow Kosiofa
stanowili "obraz Krdlestwa Chrystusowego"”. (8)

Biskupi zarzgdzajgcy najwaznie jszymi diecez jami
Kosciota, byli w IV wieku dygnitarzami panstwowymi,
otrzymujgcymi pensje w wysokosci 720 solidi rocznie,
rowne uposazeniu zarzgdcow prowincji i1 "musieli" - jak
skarzyt sie Grzegorz z Nazjansu podczas swej krotkiej
kariery biskupiej w Konstantynopolu (380-381) -
konkurowa¢ we wspaniatosciach stotu 1 ubioru z
"konsulami, generatami, zarzgdcami prowincji 1
najznakomitszymi dowddcami wojskowymi". (9) Niektorzy
z nich czuli sie tak pewnie na swoich urzedach, zZe
osmielali sie sprzeciwiac¢ woll cesarzy, jak miato to
miejsce w przypadku Hozjusza - biskupa Kordoby (355),
czy tez Ambrozego — biskupa Mediolanu (387). Ten stan

rzeczy odzwierciedlat nowy uktad sit. Koscioz
czwartego stulecia sStanowit? panstwo w panstwie -
potege polityczng mogaca powaznie zagrozic
integralnosci cesarstwa. Rozumiat to doskonale

Konstancjusz, zabiegajgcy nieustannie o dobre stosunki
z episkopatami Syrii 1 Azji Mniejszej, obawiajgc sie,
ze bez ich poparcia wschodnie prowincje Rzymu mogiyby
by¢ na zawsze stracone w obliczu rosngcego zagrozZenia
ze strony Persji.

Wzrostowi politycznego znaczenia kleru towarzyszyit
imponujgcy rozwdj jego potegl ekonomicznej. I tak, w
wyniku akumulacji 1licznych przywilejow, Koscidot IV
wieku stat sie wielkim wtascicielem ziemi 1
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niewolnikdéw. Byi on przy tym nie tylko zwolniony z
obowigzku ptacenia wielu podatkow, zwtaszcza
municypalnych, lecz sam pobierat podatek w naturze
(annona) od zbiorowosci lokalnych, ktorym przewodzit.
Ponadto korzystat on nieodptatnie z ustug poczty
panstwowe j 1 panstwowych Srodkow transportu,
przejmowat — legalnie bgdZ nielegalnie - majgtek
swigtyn poganskich, wreszcie: gromadzit darowizny 1
wytudzat ofiary. Nic wiec dziwnego, ze Possydiusz -—
biograf Sw. Augustyna, lamentujac z powodu szybkiego
podboju Afryki przez Wandalow, przyznawat ze smutkiem,
iz "Koscidot znienawidzony byt ze wzgledu na swoje
ziemie." (10)

Proces wtapiania sie chrzesci jaristwa W ustroj
spoteczno-polityczny Imperium Romanum, proces, Kktory
wraz z przejeciem wiadzy przez Konstantyna ulegt

radykalnemu przyspieszeniu, znalazt swoje odbicie
rowniez w dziedzinie sztuki. I tak na przyktad, w
rzymskiej bazylice Sw. Prudencjany do dzisiaj
podziwiac mozna mozaike z korica v wieku,

przedstawiajgcg Jezusa zasiadajgcego na cesarskim
tronie w otoczeniu apostotow Piotra i Pawta ubranych w
senatorskie togi!

NARODZINY MONASTYCYZMU - PORAZKA KOSCIOZA

Przesladowania chrzescijan w panstwie rzymskim nie
byty ani tak surowe, ani tak destrukcyjne jak je
przedstawiata przez wiekl historiografia europejska,
ksztattowana przez Zrodita koscielne 1 katolickie
stereotypy. W gorszym potozeniu znajdowali sie
chociazby manichejczycy, 9gdyz tej religii cesarstwo
nigdy nie uznato 1 nigdy nie przestato zwalczac, o
czym historia nie mowili raczej zbyt wiele.

Masakra wyznawcow Jezusa przez Nerona, po wielkim
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pozarze Rzymu w 64 roku — jakkolwiek okrutna 1 krwawa
- byta lokalnym dramatem sprowokowanym przez
szczegolne okolicznosci, a nie «czescig szerszej
polityki. Tak wiec, kiedy umilkty jeki na arenach
stolicy, chrzescijanie wkroczyli w ditugi, blisko 200-
letni, okres egzystencji wolnej od powaznych
niebezpieczenstw, przerywany sporadycznie albo
zywiotowymi wybuchami przemocy, takimi jak egzekucje
w Smyrnie (okoto 165 roku) czy aresztowania w Lyonie
(177), albo krotko-trwatymi represjami zarzgdzonymi
przez cesarzy Septymisza Sewera w 202 roku 1
Maksymiana ponad trzydziesci piec lat pdzZniej.

Pierwsze przesladowania chrzescijan na szerszg Skale
miaty miejsce dopiero pod rzgdami Decjusza, kiedy ten
w 250 roku nakazat powszechne sktadanie ofiar bdstwom
Rzymu. Niezliczone rzesze wyznawcow Jezusa - Z
prezbitrami 1 biskupami witgcznie - uniknety wowczas
represji bgdZ to przekupujgc rzymskich urzednikow,
bgdz to ktaniajgc sie publicznie "pogariskim batwanom".
I tak, w Stolicy Piotrowe] zaraz po o0gtoszeniu
cesarskiego edyktu titumy katolikdéw udaty sie na
Kapitol, aby ztozyc przysiege bogom Wiecznego Miasta.
Podobne sceny rozgrywaty sie w Kartaginie, gdzie

miejscowe witadze nie mogiy nadgazy¢ <z ofiarami. W
Smyrnie zapari sie wiary biskup Euktemon, a w Afryce
Potnocnej cate gminy chrzesci janskie pod
przewodnictwem biskupow podazaty do poganskich
ottarzy. Wydarzenia w Aleksandrii opisat jej
patriarcha Dionizy - w 1iscie do biskupa Antiochii
Fabiusa - takimi oto stowy: "Wszyscy przepetnieni
strachem, nawet najznakomitsze osoby (...). Wywotywani

po 1Imieniu zblizali sie do nieczystych, bezboznych
ofiar, niektdérzy trzesgcy sie 1 bladzi, jak gdyby to
nie oni sktadali ofiary, lecz sami mieli byc
poswieceni bozkom, tak, 1z zebrane titumy obrzucaty ich
szyderstwami 1 jasne byto, ze z natury swej S3
tchérzami we wszystkim, tchérzami by umrzed 1
tchérzami by sie pokionic¢. Inni jednak szybko pobiegli
do ottarzy." (11)



Pomimo dyskryminacji 1 represji, pomimo  wrogiej
postawy  niektdorych witadcow, Koscidot II i III wieku
mial sie w Cesarstwie Rzymskim dobrze. Swiadczy o tym
jego owczesna ekspansja, a takze wewnetrzne
schorzenia, ktore juz wowczas zdotaty sie w nim
rozwingc¢. Jednym <z nich byto drastyczne obnizZenie
wymagan religijnych kierowanych pod adresem wiernych.
Innym - Swiecka aktywnosc¢ kleru. I tak na przyktad,
Orygynes mowi o kosciotach wypetnionych przychodniami,
ktorzy zamiast stuchac¢ Stowa Bozego siadajg w ciemnych
katach 1 czytajg poganskg literature (12), a Cyprian z
Kartaginy skarzy sie na '"bardzo wielu biskupow”
zajmujgcych intratne posady zarzgdcow wielkich
majgtkow ziemskich, zaniedbujgcych notorycznie swe
obowigzki duszpasterskie. (13)

W Kosciele II 1 III wieku nie brakowato wewnetrznych
animozji, pychy 1 matodusznej rywalizacji hierarchow,
obrzucajgcych sie nawzajem ekskomunikami. Pojawifta sie
takze korupcja 1 nepotyzm. Jdarzaty sie — wcale
nierzadko - przypadki  kupowania urzedow, a w
Hiszpanii 1 Azji Mniejszej niektdore biskupstwa staty
sie dobrami prywatnymi, dziedziczonymi przez krewnych,
dzieki czemu u schytku drugiego stulecia jeden =z
biskupow Efezu moégi sie poszczycil siedmioma Iinnymi
biskupami w rodzinie. (14)

Kosciot, W ktorym praktykowanie wiary ulegto
rytualizaciji, w ktorym duchowienstwo zapierato sie
Jezusa przy plerwszej fali religijnych represji a
biskupi zajmowalli sie pomnazaniem swych dochodow jako
procuratores rerum saecularium - by uzyé siéw Sw.
Cypriana, mijat sie coraz bardziej =z oczekiwaniami
duzej czesci wiernych. I tak, w 207 roku jeden z Ojcow
Kosciota - Tertulian, porzucit katolicyzm, aby
przytgczy¢ sie do apokaliptycznego ruchu montanistow,
znanego z surowych zasad moralnych 1 purytanskiej
ascezy kaptanow. Cztery dekady podZniej, chwiejna
postawa chrzescijan podczas przesladowan Decjusza
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zaowocowata schizmg nowacjanska wywotang przez
rygorystycznego teologa Nowac jusza (251),
odmawiajgcego Kosciotowl prawa odpuszczania grzechu
apostazji tym wszystkim, ktdorzy go porzucili aby
unikngc¢ rzymskich represji. Nowacjanizm spotkat sie w
kregach katolickich z zZywym oddZwiekiem: sympatyzowait
z nim biskup Antiochii Fabius, popierat go patriarcha
Gallii - Marcjan, a jego zwolennicy w Azji Mniejszej
przetrwali az do VI wieku.

Pobtazliwosc¢ wobec duchownych 1 swieckich obnizajgcych
standardy wiary, pobtazliwosc przeciw ktorej
protestowali Tertulian 1 Nowacjan, byta w Kosciele IIT
stulecia postawg dobrze ugruntowang. I tak, w roku 217
papiez Kalikst zezwolit biskupom 1 ksiezom winnym
grzechu cudzotdéstwa na dalsze sprawowanie urzedow, a
praktyka opuszczania diecezji na diugie okresy, w celu

nadzorowania  prywatnych interesow, kwitta wsrod
owczesnych hierarchow bez przeszkod. Te 1 podobne
zjawiska, narastajgce stopniowo wraz z

przeksztatcaniem sie chrzescijanstwa w wyznanie masowe
i jego postepujgcg 1nstytucjonalizacijg, stanowity
splot okolicznosci, ktory doprowadzitz do narodzin
ruchu monastycznego.

Kosciot III wieku - jak widadé z przytoczonych
przyktadow - cechowata daleko posunieta integracja ze
Swiatem rzymskim, a kultywowana w nim wiara stanowifa
wypadkowg  kolejnych  kompromisow. Dlatego witasnie
katolicyzm moégt sie stac niebawem religijnym filarem
cesarstwa! Wyznawca Jezusa, ktory odrzucat sSwiat Rzymu
i owe kompromisy, musiat wiec nolens volens odrzucic
Kosciot zarazem. Uczynit to Tertulian przytaczajgac sie
do montanistow, uczynit to schizmatyk Nowacjan,
uczynit to wreszcie Sw. Antoni, pierwszy pustelnik
wsrod chrzescijan. W ten sposdb — w osobie Antoniego
- drogili katolicyzmu 1 perfekcji moralnej rozeszity sie
po raz plierwszy. Kosciot przeksztatcit sie w res
Romana, a perfekcja moralna stata sie cnotg
praktykowang na pustyni.



Wedle relacji biskupa Aleksandrii Atanazego, Antoni
postyszat w wiejskiej swigtyni stowa Ewangelii:
"Jezeli chcesz by¢ doskonatym, sprzedaj co masz 1
rozdaj biednym 1 przyitgcz sie do mnie, a znajdziesz
swoj skarb w niebie." Antoni potraktowat Ewangelie
powaznie, sprzedat co miat 1 rozdat biednym. (15)
Zrobit to, co nakazat Jezus. Zrobit to, czego uczyt
Kosciot, ktory od dawna nie czynit tego, co uczyt.
Dlatego wtasnie Antoni go opuscit 1 udat sie na
pustynie. Nasladowanie Chrystusa w Kosciele nie byito
juz bowiem mozliwe! Czytanie Biblii 1 kontemplacja,
samotne modlitwy, posty 1 umartwianie ciata posuniete

do skrajnosci - oto model zZycia religijnego, ktdorym
zastgpit Antonii publiczne obrzadki sakralne 1
koscielng kontrole. Jego celem byto zbawienie.

Zamierzat je o0siggngé bez eucharystii 1 bez pomocy
kaptanow, poprzez asceze 1 doskonatos¢ duchowg, do
ktérej droge wskazaly mu slowa Ewangelii. Sladami
Antoniego podgzyty nieprzebrane rzesze (16), co
pokazuje wyraZnie, 1Z znaczna liczba chrzescijan nie
mogta znalezc dla siebie miejsca w Oowczesnym Kosciele.

Pustelnik - jak trafnie zauwazyt Louis Duchesne -
stanowit bowiem "Zywe oskarzenie koscielnej
zbiorowosci." (17)

Jeden z nastepcoéw Antoniego - Pachomiusz (290-345),
okietznat anarchistyczny  indywidualizm ascetow 1
poddat go zbiorowym rygorom. W ten sposdb powstat
klasztor, ktory zastgpit pustelnie. W ten sSposob
rozproszeni pustelnicy przeksztatcili sie W
spotecznosci mnichow. Jesli wierzyc Zrodiom
koptyjskim, Pachomiusz rozpoczgt tworzenie klasztoru
od budowy ogrodzenia. Mur  Pachomiusza oznaczat
przetomowe wydarzenie w dziejach chrzescijanstwa. Miaz
on bowiem nie tyle znaczenie fizyczne, ile
symboliczne, stanowiligc swolste votum separatum wobec
Kosciota. Mur Pachomiusza odgrodzit wirtuozow—-ascetow
od zewnetrznego swiata, przeprowadzit widzialng linie
demarkacji miedzy res Romana 1 res Dei. Oddzielit
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standartowg religijnosc¢ chrzescijariskg od religijnosci
integralnej niechetnej jakimkolwiek kompromisom.

Uznanie chrzescijanstwa przez Konstantyna Wielkiego -
ktory zdaniem Adolfa von Harnacka "pozostawiit swiat we
witadzy wszystkich, z wy jatkiem bogow" (18) -
zaowocowato gwattownym rozkwitem klasztordow. Biograf
Antoniego - Atanazy (19), jak rowniez 1inni pisarze
chrzescijariscy (20), nie mieli watpliwosci co do
zwigzku  przyczynowo-skutkowego miedzy  tymi dwoma
faktami. Legalizacja chrzescijanstwa popchneta na
pustynie Egiptu, Syrii 1 Palestyny tysigce wyznawcow
Jezusa, pragngcych kultywowac cnoty heroiczne, dla
ktérych nie byto juz miejsca w ustabilizowanych
kongregacjach miejskich.

Mur Pachomiusza rozszczepit Swiat katolicki na dwie
przeciwstawne frakcje: po jednej stronie znaleZli sie
praktykujgcy ubdostwo nasladowcy Chrystusa, po drugiej
- biskupi, kaptani 1 1ich dzieci nie ptacgce podatkdow
od swych prywatnych dochodow. (21) Ci pierwsi nie
ustawali w modlitwie, c¢i1i drudzy przewodzili wiernym,
ktorzy nierzadko jga porzucalli per 1infinita tempora,
jak to ujgt jeden z kanondow synodu w Elwirze (309). Na
ten ZzZywiotowy rozwdj nowych form Zycia religijnego,
Kosciot zareagowat we witasciwy dla siebie sposob: na
soborze w Chalcedonie w 461 roku, sformalizowat Jje 1
poddat kontroli 1lokalnych episkopatéow. Warto przy
okazji zaznaczyd, 1z sobor chalcedoriski zabronit
przyjmowania do klasztordow niewolnikow bez wyraznej
zgody ich witascicieli. W ten sposob w niespefna
pottora wieku po odgrodzeniu sie od res Romana zasady
ustrojowe sSwieckiego sSwiata przeniknetly poza mur
Pachomiusza. W nastepstwie tej 1 1innych regulacji,
ktore podazyty niebawem tozyskiem wydrgzonym w
Chalcedonie, pojawita sie z czasem koniecznosSc
uzdrowienia klasztorow, tongcych W zepsuciu 1
demoralizacji - koniecznosc, ktorej ze zmiennym
powodzeniem probowat sprostac ruch zalinicjowany w
opactwie Cluny.



SW. AUGUSTYN: OBRONA MIERNEJ WIARY

W drugiej poftowie czwartego wieku Koscidt katolicki
stanowit integralny sktadnik ustroju politycznego
Rzymu. Wtadza nad wyznawcami Jezusa znajdowata sie w
rekach biskupéw rezydujgcych w miastach, wspomaganych

przez prezbitrow 1 diakonow. Biskupi stolic
prowinc jonalnych roscili sobie pretensje do
zwierzchnictwa nad swymi kolegami z mniejszych skupisk
ludzkich, dzieki czemu granice administracji

koscielnej rychto poczety sie pokrywac z organizacija
terytorialng cesarstwa. I tak, patriarcha Wiecznego
Miasta rozciggngt swg jurysdykcje na diecezje Italii,
biskup Aleksandrii stat sie katolickim zwierzchnikiem
Egiptu, prymas Numibii kontrolowat Afryke Pd&tinocng,
biskup Arles - Galie, Antiochia zas przewodzita
kosciotom Syrii i Azji Mniejszej. Od czasu pontyfikatu
Damazego (366-384), biskupi Rzymu nie domagall sie juz
"honorowego pierwszenstwa'", lecz formalnej witadzy nad
innymi dostojnikami Kosciota 1 porzuciwszy formute
"braterskich apeli" zaczeli sie do nich zwracac
jezykiem zapozZyczonym z cesarskich edyktow. (22)
Rownolegle do postepow centralizacji rozrastat sie w
szybkim tempie rozgateziony system parafii, wciskajgcy
sie do wszystkich zakatkow cesarstwa.

Personel administracyjny znaczniejszej diecezji juz
pod koniec III wieku sktadat sie =z niebagatelnej

liczby 0SOb. "Ten obrorica Ewangelii - pisat =z
oburzeniem patriarcha Rzymu Korneliusz, polemizujgc z
tezami Nowacjana - nie wie, 2Ze powinien byc¢ jeden
biskup w jednym katolickim kosciele (...), Ze ma bycC

czterdziestu szesciu prezbitrow, siedmiu diakondw,
czterdziestu dwoch akolitow, piecdziesieciu dwoch
egzorcystow, lektordow i odZwiernych." (23)

10



Realizacja zasady "jeden biskup w jednym kosciele"
rodzita nierzadko powazne problemy, wywotujgc
konflikty 1 gorszgce starcia miedzy zwolennikami
ubiegajgcych sie o urzgd pretendentow. Spektakularnym
tego przyktadem byt wybor Damazego na biskupa Rzymu w
366 roku, ktory zakoriczyi? sie masakrg tiumow
zebranych w eskwilinskiej bazylice 1 sSmiercig 137
stronnikoéw  jego rywala Ursyna. "Nie przecze -
skomentowat chtodno te wydarzenia pogariski historyk
Ammianus Marcellinus - ze ci, ktorzy podagzaija
biskupstwa powinni walczyC ze wszystkich sit, aby je
zdoby¢, bo kiedy juz je maja, beda wolni od trosk
obsypywani darowiznami matron, bedg jezdzic W
powozach, nosic¢ szaty wybrane 2z wyszukanym smakiem 1
wydawac bankiety tak rozrzutne, zZe 1ich wspaniatosci
przewyzszg stoty krolow." (24)

Tej olbrzymiej, bogatej 1 sSprzymierzonej =z panstwem
rzymskim, organizacjli biurokratyczno-religiljnej jaka
byt Kosciot u schytku czwartego wieku =zagrazaty trzy
prady ideowe cieszgce slie znacznym poparciem w kregach

owczesnych chrzescijan: millenaryzm, donatyzm 1
pelagianizm. Millenaryzm - gtoszgc rychity koniec
Swiata - oddzierat z sensu wszelkie 1instytucje

ziemskie, donatyzm uzalezniat stanowisko religijne od
charyzmy, a nie na odwrdot (jak to sie przyjeto od
dawna wsrod hierarchii  katolickiej), pelagianizm
wreszcie pomniejszat znaczenie Kosciota jako szafarza
taski. Wszystkie te trzy ruchy zdruzgotaft Sw.
Augustyn, ktory dostarczyt ich przeciwnikom argumentow
teologicznych 1 ktory stworzyt klimat duchowy
niezbedny dla ich urzedowego unicestwienia. I tak, w
411 roku na synodzie w Kartaginie potepiono oficjalnie
donatyzm, a 431 roku ojcowie soborowl zebrani w Efezie
ekskomunikowali pelagianizm 1 zwolennikow
millenaryzmu.

Donatyzm nie byt herezjg, lecz afrykanskim ruchem
schizmatyckim stanowigcym produkt uboczny przesladowan
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Dioklecjana. Donatyzm oznaczat protest przeciw
postepujgcej degeneracji chrzescijanstwa, protest z
ktorym przywddcy Kosciota - wsplerani przez aparat
represyjny cesarstwa — nie mogli sobie poradzid przez
ponad stulecie. Pomijajgc szczegoty 1 historyczne
niuanse mozna z grubsza stwierdzidc, ze rdzen
kontrowersji miedzy hierarchig katolickg 1 donatystami
stanowit stosunek do kaptanow, ktorzy w obliczu -
niezbyt surowych - represji 303-312 roku, oddali
rzymskim urzednikom sSwiete ksiegi, naczynia
liturgiczne 1 1inne przedmioty bedgce witasnoscig gmin
chrzescijariskich.

Donatysci, powotujgc sie na poglgdy teologiczne ojca
Kosciota afrykanskiego - sw. Cypriana, uwazali, zZe
sakramenty udzielone wiernym przez biskupow 1 ksiezy,
ktorzy wspotdziatali z urzednikami rzymskimi W

niszczeniu Pisma Swietego podczas represji
Dioklecjana pozbawione s3 nadprzyrodzonej mocy 1 -—
jako takie - winny by¢ powtdrzone przez duchownych

wolnych od grzechu apostazji. Krotko mowigc, sgdzili
oni, 1z skutecznosc¢ sakramentdw uzalezniona jest od
stanu taski kaptana, w zwigzku z czym profani Pisma
Swietego - ksieza-zdrajcy (traditores), winni byc
odsunieci od czynnosci duszpasterskich. Temu
rygorystycznemu punktowl widzenia hierarchia katolicka
przeciwstawita stanowisko doktadnie odwrotne,
stanowisko, uznajgce - brutalnie méwigc - sakramenty
udzielone przez duchownego—1ajdaka 1 duchownego—-ascete
za jednakowo wazne. Te fundamentalng réznice,
Sredniowieczna scholastyka wyartykutowata kilka
stuleci pdézZniej przy pomocy dwoch uczonych termindw:
ex opere operato 1 ex opere operantis. Wedtug
pierwszego ujecia sakramenty dziatajg automatycznie,
bez wzgledu na kwalifikacje moralne szafarza. Wedle
ujecia drugiego - przeciwnie - 1ich zbawcza moc zalezy
od stanu duchowego kapftana.

Idea ex opere operato, 1idea, wedle ktdorej nawet
Smiertelne grzechy szafarza nie s3 w stanie zniweczycC
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zbawczej mocy sakramentow, stata sie po raz plierwszy
przedmiotem zywej kontrowersji w pofowie trzeciego
stulecia w nastepstwie represji Decjusza. I tak,
jesienig 254 roku kongregacja koscioitdéw hiszpanskich
zwrocita sie do biskupa Kartaginy Cypriana, z pytaniem

czy sakramenty udzielane przez duchownych, ktoérzy
dopuscili sie profanacji Pisma Swietego badZ naczyn
liturgicznych podczas przesladowan

antychrzesci janskich sg wazne czy teZz nie. Na tak
postawione pytanie owczesny paplez Stefan odpowiedziat
pozytywnie 1 nakazat przywrocié na urzedy  koscielne

ksiezy—-apostatow. Cyprian natomiast - a wraz 2z nim
synod biskupow afrykanskich - zajgt w tej kwestii
stanowisko negatywne, powotujgc sie na Stary

Testament, a sScislej rzecz biorgc na te fragmenty
Ksiegi Wyjscia (19, 22; 28, 43) 1 Ksiegi Lewitow
(21,17), ktoére odsuwaty od czynnosci sakralnych
kaptanow w stanie nieczystosci rytualnej. Co wiecej,
Cyprian 1 biskupi zebrani w Kartaginie przestrzegli
swych hiszpariskich kolegdéw, 1z tolerujgc dziatalnosc
duszpasterskg ksiezy—-apostatow sami narazajg sSie na

potepienie. "Nie pozwdlcie ludziom tkwié w biednym
mniemaniu - pisat Cyprian - 1Z nie skalajg sie oni
obrazg boskg pozostajgc w kontakcie z kaptanem
grzesznikiem." Obowigzkiem chrzescijan jest bowiem

"odseparowac¢ sie od duchownego, ktory grzeszy 1 nie
uczestniczy¢ w ofiarach sktadanych przez niegodziwego
kaptana". (25)

Na to rygorystyczne stanowisko Kosciota afrykanskiego

papiez Stefan zareagowat grozZbami ekskomuniki,
nazywajgc Cypriana "fatszywym Chrystusem" 1
"oszukanczym pasterzem". Wediug Stefana sakrament by#?

wazny sam przez sie, na mocy czystego rytuatu 1
nieistotne dla niego byto to, czy udzielany jest on "w

prawdzie czy posrod pozorow" — nade wszystko liczy#
sie fakt, 1z podczas ceremonili kaptan wypowiada Sftowo
Chrystusowe. (26) Pomimo grozZb papieskich 1

niebezpieczenstwa schizmy, Koscidot afrykanski nie
odstgpit od swych pogladow, bedgcych rozwinieciem idei
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zarysowanych kilkadziesigt lat wczesniej przez
Tertuliana: sakrament Kosciota jest nosnikiem Ducha
Swietego, jakze by wiec mégt go udzielad ktos, kogo
porzucit ow Duch?

Donatyzm kontynuowat tradycyjny model religijnosSci
afrykanskiej — model Tertuliana 1 Cypriana z Kartaginy
- 1 stanowit potezny ruch spoteczny cieszgcy Ssie
poparciem zdecydowanej wiekszosci chrzescijan Afryki
Potnocnej. Nie byt to bynajmniej ruch partykularny ani
odosobniony w sensie ideowym. Miat on swoj odpowiednik
we wschodniej czesci cesarstwa: melecjanizm -
rygorystyczny ruch odnowy Kosciota zalinicjowany przez
biskupa Lycopolis Melecjusza, ktory przeciwstawii sie
pobtazliwej postawie patriarchy Aleksandrii Piotra
wobec gorszgcego oportunizmu znacznego odtamu
egipskiego kleru, zaprezentowanego podczas represji
Dioklecjana.

Obok rygoryzmu moralnego, donatystow charakteryzowat

wrogl stosunek do panstwa. "Radujemy sie tym, ze swiat
nas nienawidzi", mawiat jeden =z nich - Gaudencjusz
(27) . Donatyzm - podobnie jak pierwotne gminy
chrzesci janskie - dgazyit do odseparowania Zycia

religijnego od 1instytucji swieckich, widzgc w nich
zagrozenie dla czystosci wiary. Postawa ta godzita
dotkliwie w Kosciot katolicki, ktory juz od III wieku
zintegrowany byt ze sSwiatem rzymskim, a w czwartym
stuleciu stat sie wrecz jednym z jego filardow. Nic
wiec dziwnego, ze hierarchia katolicka zwalczafa
donatyzm z bezwzgledng determinacjg. Nic tez dziwnego,
ze konsekwentnie wspierata jg w tych poczynaniach
rzymska machina administracyjna. Koscidt 1 panstwo
miaty teraz wspdlne Iinteresy 1 wspdlnych wrogow.
Kosciot potrzebowat paristwa do utrwalenia sSwieZzZo
osiggnietej dominacji religijnej, cesarstwo zas
potrzebowato Kosciota do wzmocnienia swoich stabngcych
struktur terytorialnych.

Argumenty doktrynalne, ktore hierarchia katolicka
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przeciwstawita naukom donatystow dotyczyty trzech
roznych kwestii. Wytozyt je w 366 roku biskup Milewy

Optat, w polemice z Parmenianem. Po plierwsze -—
twierdzit Optat - sakramenty czerplig swg moc z Boga, a
nie z ksiedza; ich skutecznosci nie mogg wiec
przekreslié¢ najciezsze nawet grzechy kaptana. Po
drugie, FKoscidt jest Swiety nie dlatego, ze jego
cztonkowie dgazg do Swietosci - jak to gtosili
donatysci - lecz dlatego, Ze posiada sakramenty. Po

trzecie wreszcie, 1stotnym warunkiem swietosSci jest
tgcznos¢ z Kosciotem powszechnym; donatyzm odcinajgc
sie od Rzymu, hierarchii katolickiej 1 swych braci w
innych czesciach cesarstwa, przypomina gatgaZz, ktodra,
oderwawszy sie od drzewa musi nieuchronnie uschngc.
(28)

Antydonatystyczne tezy Optata rozwingt 1 pogitebift Sw.
Augustyn, ktory podobnie jak biskup Milewy, utozsamidt
Kosciot katolicki z hierarchiga duchowng, sakramentami
1 Tronem Piotrowym. I tak, zdaniem Augustyna,
powszechny charakter Kosciota odrdzniat go od licznych
sekt majgcych 1i tylko znaczenie lokalne. Cecha ta
pociggata za sobg wazne konsekwencje. Spotecznosc
katolicka, jak twierdzit, spotecznosc siegajgca
rubiezy cywilizowanego sSwiata, nie mogta byc¢ - wbrew
rojeniom donatystow - Kosciotem "swietych", lecz ze
swej 1stoty stanowié musiata "wspdlnote mieszang"
(corpus permixtum), ktodora jak chciat tego Bo6g, skupia
w swych szeregach ludzi prawych 1 niegodziwych,
ascetow 1 grzesznikow. 72 tego witasnie powodu teksty
biblijne mowigce o absolutnej doskonatosci lub
nieskalanej czystosci - gtosit Augustyn - winny byc
zrownowazone innymi, podkreslajgcymi mieszany
charakter wspdélnoty chrystusowej, a stan perfekcji
duchowej odniesiony nie tyle do warunkow ziemskich,
ile do grona przysziych wybrancow BoZzych oddzielonych
od reszty przez Sgd Ostateczny. (29)

Argumenty Optata, Augustyna oraz innych reprezentantow
katolickiego establishmentu nie mogtiy rzecz jasna
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przekonac¢ donatystéow 1 nie przyczynity sie w Zaden
sSposob do zakonczenia przewlekiego, ponad stuletniego

sporu. I tak, "ilosciowemu" kryterium ortodoksiji
(Kosciot katolicki - to kosciot ponadlokalny,
ogélnorzymski) przeciwstawili oni kryterium

"jakosciowe" (prawdziwym chrzescijaninem jest ten, Kkto
nasladuje Jezusa, a nie ten kto formalnie przynalezy
do wspolnoty wiary), zas rozumieniu charyzmy jako

funkcji urzedu religijnego - koncepcje charyzmy jako
warunku urzedu. (30) Donatysci nie uwazali sie
bynajmniej za schizmatykow. Byli oni sSpadkobiercami
eklezjologiil Sw. Cypriana 1 purytanskich nauk

Tertuliana. Stata za nimi tradycja apostolska 1 Stary
Testament (Ksiega Wyjscia, Ksiega Lewitdw, Psalmy).
Stat za nimi przyktad Jezusa, ktoéory starali sie
nasladowac¢, nie baczgc na fakt, zZe 2z uwagl na owe
dgzenie stali sie mniejszoscig w KosSciele. Uwazali
zatem niezachwianie, 1z to nie onli sSprzeniewierzyli
sie prawdziwej] wierze, lecz hierarchia katolicka,
ktora odtgczyta od Chrystusa.

"Co ma cesarz do Kosciota?" - zapytat Donat =z
retoryczng obcesowoscig urzednikow Konstansa
przystanych do Afryki w 347 roku w celu likwidacji
schizmy. (31) "Nasza ulica broniona  jest przez
cesarza" stwierdzit Augustyn w roku 399, odnotowawszy
przejawy wrogoscili pogan wobec publicznych manifestaciji
kultu Jezusa. (32) Za tymi lapidarnymi wypowiedziami
kryty sie z gruntu odmienne wizje chrzescijanstwa 1
odmienne  koncepcje stosunkow miedzy  panstwem 1
Kosciotem. Donatyzm reprezentowazt chrzesci janstwo
integralne, programowo stronigce od korumpujgcego
Swiata Rzymu 1 koscidt wspdlnotowy, ktory moze byc
Swiety jedynie wowczas, kiedy jego czionkowie dJcwiczg
sie w sSwietosci. Augustyn, przeciwnie, opowiliedziat sie
za kosciotem sSwietym na mocy swych instytucjonalnych

przymiotow (Tron Piotrowy, sukcesja apostolska,
sakramenty), postugujgcym sie parnstwem jako Swieckim
instrumentem, stuzgcym hierarchii duchowne j do

efektywnej kontroli wiernych, ktorzy pozostawieni
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samym sobie zawsze pojdg zitg drogg.

O tym, ze "katolicka ulica broniona byta przez
cesarza" przekonali sie nie tylko poganie, lecz takze
zwolennicy Donata. w wyniku presji Augustyna,

Honoriusz wydat w 412 roku edykt delegalizujgcy
donatyzm, skazujgcy na wygnanie jego duchowienstwo 1
konfiskujgcy majgtek gmin schizmatyckich. Dla biskupa
Hippony prawo do wolnosci religijnej tozZzsame byito =z
"orawem do bitedu". Koscidt katolicki nie moégit zatem
wolnosci owe]j tolerowac¢ 1 jesli w walce z nig nie
wystarczaty jego witasne Srodki, trzeba byto sie uciec
do szykan administracyjnych 1 represji panstwowych.
Krotko mowiac, jesli zawodzita sita argumentow,
nalezato odwotac¢ sie do argumentu sity. W ten oto
sposob Augustyn usankcjonowat zasade "cel usSwieca
Srodki" i utorowal droge Swietej Inkwizycji. Nie dosé
jednak na tym. Uprawomocnit on takze hipokryzje
religijng, ktora stata sie niebawem istotnym
sktadnikiem katolicyzmu. Siegnagwszy  po represje
panstwowe, biskup Hippony nie mégi ZywicC najmniejszych
ztudzen co do motywow, ktore sktonity czesc
donatystow do powrotu na fono Kosciota. (33) Uznat
jednak, 1z lepiej jest kiedy ludzie udajg, ze wierzg,
anizeli otwarcie manifestujg brak wiary.

Kleska donatyzmu byta porazkg tego modelu
chrzescijarstwa, ktory pomimo ewolucji sSwiata
zewnetrznego 1 szybkiego rozpowszechniania sie wiary w
Cesarstwie Rzymskim, nie chciat porzucic
ewangelicznych wzorow 1 ktory  taczyt w  sobie
purytanskg moralnosc z radykalizmem spotecznym.

Zwyciestwo opcji katolickiej — niezaleznie od sposobu
w jaki sie dokonato - oznaczato trwate zwichniecie
rownowagi miedzy instytucjonalnymi 1 etycznymi

komponentami chrzescijanstwa =z Jjednej strony oraz
miedzy  duchowiernistwem 1 wyznawcami Swieckimi z
drugiej. Tryumf zasady ex opere operato — odbierajgcej
gminom mozliwosS¢ usuwania z urzedow ksiezy niegodnych
tego miana — oznaczat de facto postawienie kasty
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kaptanskiej poza kontrolg wiernych i1 otwierat droge do
nieograniczonych naduzy¢ urzedow religijnych, co
rychto stato sie endemiczng plagg katolicyzmu.

Wedle donatystow Kosciot przestawat bycé swiety kiedy
tolerowat w swych szeregach duchowieristwo tamigce
prawo chrystusowe. Przypominat wowczas zatrute Zrdédio,
z ktorego nie mozna zaczerpnglC czystej wody. Wedle
donatystow kaptan raz skazony grzechem ciezkim nie by
w stanie udzielac¢ skutecznie dziatajgcych sakramentow
i - co gorsza - przekazywat swoj grzech wiernym, =z
ktorymi sie kontaktowat. Zasada ta, zasada ex opere
operantis - niezaleznie od swych przestanek
teologicznych - stanowita w praktyce wazne narzedzie
kontroli spotecznej 1 potezny hamulec
przeciwdziatajgcy degeneracji moralnej kleru: nikt
przeciez nie chciat stracié szansy zbawienia z powodu
cudzych przewinien! Doktryna katolicka rezygnujgc z
wymogu czystosci kaptana, Jjako warunku jego kontaktow
ze Swiatem transcendentnym, powotata do 1istnienia

wyalienowany aparat biurokraciji religijnej,
funkcjonujgcy poza zasiegliem presji moralnej
wspoiwyznawcow, aparat zdolny do permanentnej

reprodukcji bez koniecznosci stosowania sie do
gtoszonych przez siebie prawd wiary.

Katolicyzm odrzucit nie tylko wzajemng kontrole
religijng duchowienistwa 1  wyznawcow swieckich -
zastepujgc jg asymetryczng relacjg witadzy kleru — lecz
takze donatystyczng koncepcje Kosciota, bedacg
rozwinieciem poglgdow Tertuliana 1 sw. Cypriana.
Sprzecznosc miedzy eklezjologig afrykanskag 1
eklezjologig katolickga zarysowata sie po raz plerwszy
z catg ostroscig okoto roku 220, w kontekscie sporu
dotyczgcego kaptanow-cudzotoznikoéw, przywrdéconych w
czynnosciach duszpasterskich przez papieza Kaliksta.
Tej decyzji biskupa Rzymu sprzeciwit sie Tertulian,
ktory twierdzit, nawigzujgc do Starego Testamentu, 1z
odpuszczenie "grzechéow Smiertelnych" - idolatrii,
cudzotdéstwa 1 rozlewu krwi - zalezy wytgcznie od
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Boga, a nie od Kosciota. Integralnosc wiary -

argumentowat Tertulian w rozprawie O czystosci - jest
najlepszym sprawdzianem chrzescijanstwa, Koscidt zas
jako "oblubienica Jezusa" stanowi wspolnote 0sob

dazacych do sSwietosci i "siedzibe Ducha Swietego". Nie
ma w nim miejsca dla ludzi niegodziwych, ktdorzy swym
postepowaniem przekreslajga szanse witasnego zbawienia.
Wreszcie, koncepcji Kosciota jako "zespoiu biskupow"”

(numerus episcoporum), gtoszonej przez papieza
Kaliksta, przeciwstawit on wizje "Kosciota ducha
poprzez duchowe uczestnictwo  jednostek" (ecclesia
spiritus per spiritalem hominem), zastepujgc

instytucjonalne kryterium wiary kryterium etycznym.

Augustynowl blizsza byta koncepcja Kosciofta  jako
numerus eplscoporum anizeli tertuliarniska ecclesia
spiritus. Doskonata wspdlnota wiernych, twierdzit on,
nie jest mozliwa do realizacji tu 1 teraz - na ziemi,
lecz urzeczywistni sie poza historig - w Panstwie
Bozym. Kosciot nie moze by¢ - argumentowat -
alternatywnym spoteczenstwem, schronieniem przed
niegodziwosciami sSwiata, gdyz sam  stanowi jego
integralny skftadnik 1 tak jak ow Swiat jest splotem
dobra 1 zta, prawosci 1 niegodziwosSci, Ssftowem: corpus
permixtum (wspdlnotg mieszang). Koscidot, jesli ma byc
powszechny, nie moze odgradzac sie od doczesnosci
rygorystycznymi zasadami, lecz — przeciwnie - musi byc
mieszaning ziarna 1 plew, ktdorg dopiero oczysci BOg na
Sgdzie Ostatecznym. Perfekcja moralna - wbrew temu co
twierdzg donatysci — nie jest mozliwa w Kosciele, lecz
jedynie w klasztorze, Kktory zrywa wszelkie wiezy =z
korumpujgcym swiatem, dlatego tez klasztor witasnie
stanowl obraz przysziego Paristwa Bozego. Warto w tym
miejscu zaznaczy¢, zZe utozsamiajgc jeden z segmentow
Kosciota z eschatologiczng wizjg Kosciota jako catosci
osiggngit Augustyn podwd jny cel. Po pierwsze,
usprawiedliwit wewnetrzne dewiacje w KosSciele. Po
drugie, usankcjonowat -  jako rownoprawne — dwa
koegzystujgce w nim, zupeinie odmienne, WwzOory ZzZycila
religijnego: religijnos¢ 1integralng 1 religijnosc
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rytualng, asceze 1 duchowg miernote.

Augustyn — podobnie jak Cyprian z Kartaginy -
twierdzit kategorycznie, 1z "nie ma zbawienia poza
Kosciotem" (salus extra ecclesiam non est). Kryterium
przynaleznosci do Kosciota stanowita dla nich obu - co
warto podkreslic¢ wyraZnie - nie tylko akceptacija nauk
gtoszonych przez biskupow, jak chciat tego na przyktad
Ireneusz z Lionu, lecz rowniez podporzgdkowanie sie
wtadzy episkopatu. Bunt przeciw biskupowli byt buntem
przeciwko Bogu samemu (34), w nastepstwie Kktdrego
schizmatyk - nawet najbardziej cnotliwy 1 poprawny w
kwestiach doktrynalnych - tracit 1gcznosc¢ z Jezusem.
"Nie interesuje nas to, czego on uczy - pisat Cyprian
o Nowacjanie - poniewaZz naucza on poza Kosciotem.
Jakkolwiek uczciwym cztowiekiem by byt, nie jest
chrzescijaninem ten, kto nie znajduje sie w Kosciele
chrystusowym." (35)

Miedzy eklezjologig Cypriana 1 eklezjologig Augustyna
wystepowata fundamentalna rdéznica, Kktdora pociggata za
sobg nie dajgce sie przecenic konsekwencje. Cyprian,
zwolennik zasady ex opere operantis, uzalezniat bycie
cztonkiem Kosciota od postuszenstwa wobec biskupdow, a
bycie  biskupem od przestrzegania  prawa Bozego.
Augustyn, wyznawca zasady ex opere operato, zachowat
wytacznie wymog plierwszy, porzuciwszy drugi. Wszak
episkopat, podobnie jak wszystko na tej ziemi, stanowi
jedynie corpus permixtum. W koncepcji Augustyna obrona
hierarchicznego ustroju Kosciota popadta w nieuchronny
konflikt =z 1logika, ktdorej nie brakuje bynajmniej
konstrukcji Cypriana. Nasuwa sie bowiem  proste
pytanie: "Jesli biskup moze byc takim samym
grzesznikiem jak inni wyznawcy Jezusa, to dlaczego ci
inni majg sie go situchac?" Poniewaz - odpowiada
Augustyn - piastuje on urzgd, ktoéry charyzme mu daje,
nawet wowczas, kiedy de facto charyzmy tej nie ma.

W FKosciele III 1 IV wieku dokonata sie podwdjna
ewolucja: postepujgcemu obnizaniu wymogow moralnych
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kierowanych pod adresem kleru, towarzyszyto
wyposazanie go w rosngcg witadze religijng. Tak wiec,
jeszcze w ostatnich dekadach drugiego stulecia uwazano
powszechnie, 1z odpuszczenie "grzechow smiertelnych"”

apostazji, cudzotdéstwa 1 morderstwa - nie zalezy od
Kosciota, lecz wytgcznie od Boga, a slady tej
koncepcji przechowaty sie w poglgdach Hipolita 1
Orygenesa, Tertuliana 1 Nowacjana. W trzecim wieku

sytuacja ulegta radykalnej zmianie. Katoliccy
hierarchowie nie tylko przypisali sobie do niedawna
jeszcze boskie kompetenc je, lecz odpuszczaniem

grzechow sSmiertelnych zaczelli sie wowczas parac nawet
ci, ktorzy je sami popetnili, jak to miato miejsce w
przypadku ksiezy—-cudzotoznikow przywroconych na
urzedach przez papieza Kaliksta czy tez ksiezy-—
apostatow za pontyfikatu Stefana. Nastepne stulecie
wydatnie wzmocnito te tendencje. I tak na przyktad,
synod w Elwirze z 309 roku pouczat biskupdw, 1z mogag
udzielac rozgrzeszenia wszystkim bez wyjatku, z
mordercami, cudzotoznikami 1 apostatami wigcznie.

Biskup - gtosit ow synod - jest sedzig ustanowionym
przez  Boga, wyposazonym przez niego we "wiadze
zawigzywania 1 rozwigzywania". Powinien by¢ miftowany

jak ojciec, szanowany jak kréol i1 czczony jak Bog

W rozprawie O kaptanstwie Jan Chryzostom Zzifotousty
przedstawit — w porywajgcy sSposob — 1istote tego
urzedu, tak jak uksztattowat sie on w Kosciele
katolickim IV wieku. Kaptan - pisat Chryzostom - jest
przede wszystkim szafarzem taski Bozej, udostepnianej
wiernym pod postacia sakramentdéw. Staje on przed
ottarzem 1 sSprowadza na ziemie z niebios nie ogien,
lecz Ducha Swietego. Na jego rekach kona Pan skladany
w ofierze 1 Jjego rece siegajg po purpure drogocennej
krwi. Zaiste tylko dzieki temu, zZze wcigz na nowo
spozywa ciato Jezusa 1 plje jego Kkrew, mogg ludzie
unikngc¢ koszmarow piekielnego ognia. Jakaz potega tkwi
w dtoniach kaptana, przekazujgcych poprzez akty
rytuatu zbawczg taske! Ofiarujgc zycie wieczne,
nieskoniczenie wiekszy jest on od ziemskiego rodzica,
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ktory wzbudza jedynie Zycie doczesne. To jemu witasnie
dana <zostata witadza przewyzZszajgca moc aniofow 1
archaniotow!

We wtadze kaptana przewyzZszajacg moc anioitdéw — opisang
z poruszajgcg elokwencjg przez Ziotoustego — a takze w
monopol Kosciota na dystrybucje zbawczej +#aski,
uderzyty nauki brytyjskiego mnicha Pelagiusza, ktory
fundamentem swej koncepcji uczynit wolng wole
jednostki. Wolna wola byta — w jego rozumieniu — darem
Boga dla gatunku ludzkiego 1 oznaczata zdolnosc
unikania grzechu. Dzieki niej kazdy chrzescijanin mogi
przezy¢ swoje <zZyclie bezgrzesznie 1 w konsekwenciji
osiggngc¢ zbawienie wieczne. I na tym wtasnie -
twierdzit Pelagiusz - polega taska Boza! Warto w tym
miejscu zaznaczyC wyraznie, 1z wolna wola zdefiniowana
W pPOwyZszy Sposob w niczym nie umniejszata wszechmocy
Bozej. Byta ona wszakze - jak to podkreslat autor De
vita Christiana - darem Stworzyciela 1 przejawem Jego
mitosci do czitowieka.

Pelagiusz - podobnie jak donatysci - dagZenie do
swietosci uwazat za cel zycia ludzkiego 1 - podobnie
jak donatysci - nie 1instytucjonalizowat go ani nie

laczyl z KosSciolem. Swietos$é byla dla niego atrybutem
jednostki, a nie organizacji. W 1liscie do Demetrias,
napisanym w 413 roku w zwigzku z Jjej decyzja
wstgpienia do klasztoru, Pelagiusz wytozyt odkrytg
przez siebie prawde. Prawda ta byta radosna 1
przerazajgca zarazem: doskonatos¢ jest mozliwa, a
poniewaz jest mozliwa, stanowli obowigzek czitowieka.
Przysztos¢ chrzescijanina zaleZy wytgacznie od niego
samego. Moze on realizowac w sSwym zyciu 1deat
doskonatosci 1lub go odrzucic. W plierwszym przypadku
zostanie nagrodzony, w drugim - potepiony.

Nauki1 Pelagiusza stanowity apel skierowany do
wszystkich cztionkdéw Kosciota. Byt to apel potezZzny 1
peten dramatycznej perswazji, apel ktory wywotat
znaczgcg reakcje, zwtaszcza wsrod wyzszych warstw
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rzymskich. Nawotywat on do Zycia w Swietosci, gtosit
pochwate rygorystycznej etyki 1 surowej dyscypliny
wywiedzionej z tradycji monastycyzmu. Co wiecej, mnisi
i klasztory wtasnie stanowity dla brytyjskiego teologa

uktad odniesienia, do ktorego "réownac" mieli inni
wyznawcy Jezusa. "Zaiste czyz nie jest prawdg - pytat
on - ze prawo chrystusowe dane zostato kazdemu
chrzescijaninowi? (...) Czy doprawdy myslicie, ze

ognie piekielne prazyty bedag mniejszym zarem moznych
tego sSwiata, po to by dac¢ ujscie 1ich sadyzmowi 1
piekty dotkliwiej tych, ktorych zawodowym obowigzkiem
jest poboznosc? (...) Nie moze byc¢ podwdjnej miary w
tonie jednego 1 tego samego ludu." (36) Byta ¢to
odwazna krytyka dwutorowe j strategii Augustyna,
polegajgcej na tolerowaniu indyferentyzmu wsrod

szerokich mas wiernych 1 wymaganiu prawdziwe j
sSwietosci jedynie od mnichdéw. Byt to gtos sSprzeciwu
przeciwko sankcjonowaniu duchowego rozpadu
chrzescijaristwa na religijnosc¢ integralng, ktora stata
sie "zawodowg" dziatalnoscig elity 1  popularng

religijnosc¢ selektywng, nierzadko podszyta hipokryzijg.
Krotko mowigc, Pelagiusz pragnat aby wszyscy byli
elitg.

Uzalezniajgc zbawienie jednostki od jej postepowania,
a nie od sakramentow, nauki Pelagiusza godzity
dotkliwie w interesy Kosciota. Ale nie tylko. Uderzaty
one rowniez w Iinteresy cesarstwa, cechowat je bowiem
radykalizm polityczny 1 wrazliwosc¢ spoteczna. Tak
wiec, wediug Pelagiusza chrzescijanin nie mogit
tolerowac¢ ani swych grzechow, ani otaczajgcego go zita.
Jesli czitowiek posiada wolng wole, a jego natura jest
ku dobremu zwrocona, to - rozumowadit on -
niezadowalajgca kondycja ludzka musi miec przyczyny
zewnetrzne. Tkwig one w zniewalajgcej sile pogariskich
zwyczajow, Kktore regulujg Zycie sSwieckie. Zwyczaje te
muszg by¢ zmienione - gtosit kategorycznie, wchodzgc w
kolizje =z oficjalng politykg Kosciota, polegajaca na
wydzieleniu w nim odpowiedniego miejsca dla kazdej
warstwy spotecznej, tak aby nie naruszy¢ catosciowego
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ustroju cesarstwa, politykg, ktorej czotowym
eksponentem byt sw. Augustyn wtasnie.

Augustyn poddat krytyce fundament naukili pelagianskiej
— koncepcje wolnej woli, ignorujgc jej eklezjologiczne
i spoteczne 1implikacje. Cziowiek, twierdziti on, nie
jest <z natury dobry, lecz - przeciwnie - ku zftemu
obcigzony na skutek grzechu pierworodnego. Dziatanie
tegoz grzechu jest tak potezne, 1z skazuje on na
wieczne meki piekielne nawet niewinne noworodki, ktodre
umarty nie ochrzczone. (37) Grzech Adama sprawit
bowiem, iz cata ludzkosc¢ stanowi zbiorowosc
grzesznikoéw (massa peccati) 1 zaledwie Jjej drobny
utamek dostgpi zbawienia na mocy niepojetych wyrokow
Boga. Nikt zatem - gtosit biskup Hippony - nie jest w
stanie unikngcé grzechu bez nadprzyrodzonego wsparcia,
a taska Boza nie moze byc¢ ograniczona do zewnetrznej
pomocy, jak chce tego Pelagiusz. #aska Boza, to sita
dziatajgca w sercach ludzkich, "sita wewnetrzna 1
tajemnicza, cudowna 1 niewyrazalna". (38) Jest ona
darem niezastuzonym (gratia dei gratuita), co zawiera
sie Implicite w samym pojeciu faski. Nie moze bycC
nagrodg za dobre uczynki, gdyz dobre uczynki sg same w
sobie konsekwencijga #%Zaski. Krotko moéwigc: "kaska daje
cnoty, a nie jest przyznawana w nagrode za nie." (39)

Augustyn nie zrozumiat, lub nie chciat zrozumiecd, nauk
Pelagiusza, dla ktorego +#aska byta rowniez, po
pierwsze, sita wewnetrzng: zdolnoscig niegrzeszenia
(posse non peccare), po druglie - niezastuzonym darem,
tyle, Ze ptyngcym z mitosci Boga do czitowieka, nie zas
z Jego arbitralnych, niepojetych wyrokow. Zasadnicza
roznica miedzy biskupem Hippony 1 brytyjskim mnichem
tkwita wiec nie tyle w rozumieniu Z+%aski, 1ile w
pojmowaniu jej dystrybucji. Pelagiusz gtosit, ze %faska
zostata dana wszystkim, Augustyn - ze tylko
nielicznym. Pelagiusz uwazat, zZe wolnos¢ jednostki
rodzi dobro lub zto, w zaleznosci od tego jak sie ona
tym darem postuguje. Augustyn utrzymywat natomiast, 1z
zawsze rodzi zto 1 ze dobro jest wytigcznym dzietem

24



Boga.

U podstaw powyzszych rozbieznosci lezata augustiariska
doktryna predestynaciji, wedle ktorej cata ludzkosc

jest nieodwotalnie potepiona - massa dammnata. Tylko
nieliczni jej cztonkowie - twierdzit Augustyn - mogg
by¢é =z tego zZatosnego stanu przez Boga wyrwani 1
przeznaczeni do zbawienia. Ich 1ilos¢ jest scisle

okreslona 1 rowna sie liczbie upadiych aniotow. (40) A
poniewaz teza ta kidocita sie z fragmentem listu Sw.
Pawta: "BOg chce aby wszyscy ludzie byli zbawieni"
(41), biskup Hippony dokonat karkotomnej interpretacji
owego fragmentu, argumentujgc, 1z chodzi w nim jedynie
o reprezentantow kazdej rasy 1 kazdej kategorii
ludzkiej. To, kto =zostanie zbawiony — twierdzit -
stanowl tajemnice nie dajgcg sie rozszyfrowac ludzkim
rozumem 1 wyraz nieprzeniknionej sprawiedliwosci
Boskiej. Posroéd wybrancow mogg sie wiec znaleZcé 1
najwieksi grzesznicy 1 schizmatycy, heretycy 1
poganie, wsrod potepionych - ludzie prawl oraz pobozni
chrzescijanie, gdyz zadne ziemskie miary nie
ograniczajga Boga w Jego wyrokach.

Ta posepna 1 arbitralna konstrukcja teologiczna, ktora
skazata przyttaczajgcg wiekszosc¢ ludzkosci na wieczne
meki piekielne w imie nieprzeniknionej sprawiedliwosci
niepojetego Boga, doprowadzizta do podwd jnego
potepienia pelagianizmu: w 418 roku na synodzie Ww
Kartaginie 1 ponad dwadziescia lat pdéZniej na soborze
w Efezie. Pozostawata ona - co nie trudno zauwazyc¢ — w
sSprzecznosci zarowno z twierdzeniem, iZ nie ma
zbawienia poza Kosciotem, jak rowniez zasadg ex opere
operato. Nic wiec dziwnego, ze biskup Hippony nigdy
nie probowat jej uzgodnic¢ ani ze swg eklezjologig, ani
z teologig sakramentow. Nic teZz dziwnego zarazem, zZe
jedenascie wiekow  pdzZniej augustianska doktryna
predestynacji stata sie dla przywdédcoéw Reformaciji
narzedziem bezlitosnej krytyki zarowno
Sredniowiecznej eklezjologii Jjak 1 teologii
sakramentow witasnie.
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ROZWOJ TEOLOGII SAKRAMENTOW

Pierwsi chrzescijanie Zyli w gorgczkowym oczekiwaniu
na powrot Jezusa 1 definitywny koniec  swiata,
przekonani niewzruszenie, ze jedno 1 drugie nastgpi

niebawem. Czekanie na mesjasza nie byto dla nich - w
przeciwienstwie do Zydéw - nieokreslong nadzieija
rzucona w przysztoscé, lecz racjonalng postawg

odzwierciedlajgcg ich wiedze na temat kresu ziemskich
dziejow, kresu zapoczgtkowanego de facto Wcieleniem 1
Zmartwychwstaniem "Koniec wszelkich rzeczy jest juz w
zasieqgu reki" (42) - nauczat sSw. Piotr. "Czas sie
obudzi¢ ze snu. - wtdorowat mu sSw. Pawet - Wasze
zbawienie jest blizej dzis, anizZzeli wowczas, kiedy
staliscie sie po raz pierwszy chrzescijanami. Noc jest
gteboka, a Swit tuz tuz. Porzucémy zatem uczynki
ciemnosci 1 widzmy zbroje jasnosci." (43)

Nowy Testament obfituje w metafory dotyczgce konca
sSwiata, lecz brak w nim nawet szkicowego opisu tego,
co sie ma wydarzyc¢. Obraz "dni ostatecznych" jaki sie
Zz niego wytania jest nad wyraz niejasny 1 nie da sie
sprowadzié do zZadnego spdjnego wzoru. Swiety Pawel -
jak mozna sgadzic¢ - oczekiwat powrotu Jezusa na ziemie,
wskrzeszenia zmartych, Sgdu Ostatecznego 1
ustanowienia sprawiedliwych rzgdow Bozych  jeszcze za
Zycia wspotczesnych mu chrzescijan. Dla Pawta "stary
czas" juz sie wypeitnit, a zmartwychwstanie Chrystusa
stanowito gwarancje powszechnego zmartwychwstania 1
pierwszy etap nowego #%adu, etap, ktory rychfto miat
pociggnglé za sobg nastepne. Pokolenia, ktore przyszity
po Pawle wierzyty w ten scenariusz, czekaty na jego
realizacje 1 nie probowaty go ani uscislacd, ani
modyfikowac.

W miare upiywu czasu 1 trwania grzesznego swiata na
przekor proroctwom Nowego Testamentu, idee
apokaliptyczne stopniowo tracity na sile oddziatywani,
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chociaz do konca drugiego stulecia stanowity
integralny sktadnik chrzesci janskiej ortodoksji.
Przekonanie, ze Jezus wrocli na ziemie aby wraz ze
Swietymi sprawowac tysigcletnie rzgdy w Krodolestwie
Bozym podzielat Hermas 1 Klemens Rzymski, Justyn
Meczennik 1 Papiasz, Ireneusz 1 Tertulian, a tak:ze
wielu 1innych katolickich pisarzy. Tym niemniej, na
marginesie swoich apokaliptycznych rozwazan, autorzy
ci zapoczgtkowali watek teologiczny, Kktdory stac sie
miat wkrotce gitownym motywem eschatologicznym
chrzescijaristwa 1 ktory w trzy wiekli pdZniej zepchngit
millenaryzm w doktrynalny niebyt. Byta nim koncepcja
zbawienia indywidualnego.

Oczekiwanie na powrot Jezusa, daremne 1 przeciggajgce
sie w nieskorniczonosc¢, zmusito Ojcoéw Kosciota do zmiany
perspektywy eschatologicznej 1 zwrdcenia uwagli na -
stale wydtuzajgcy sie — okres przejsciowy miedzy
Zmartwych-wstaniem 1 Paruzjg I tak, Klemens Rzymski
pisat o Piotrze 1 Pawle jako o tych, ktorzy
bezposrednio po Smierci dotarli do nieba, gdzie
znaleZli sie w towarzystwie sSwietych 1 meczennikow
(44), a o straconym w 165 roku Polikarpie, zZe otrzymat
juz "korone niesmiertelnosci”. (45) Podobne idee
gtosit Justyn Meczennik - traktujgcy  krolestwo
niebieskie jako nagrode otrzymywang przez chrzescijan
"zyjacych W zgodzie z cudownymi zaleceniami
Chrystusa"® - a takze Ireneusz z Lionu i Tertulian.

W IV wieku millenaryzm zanikt nieomal zupeinie na
greckim Wschodzie, po czesci na skutek krytyki
Orygenesa 1 7jego ucznia Dionizego, po czesScl w wyniku
szybko postepujgcej 1integracji Kosciota ze swiatem
rzymskim 1 — poza Apolinarym =z Laodycel — nikt z
liczgcych sie pisarzy chrzesci jariskich nie
przywigzywat do niego wiekszej wagi. Na Zachodzie
utrzymywat sie on diuzej, lecz 1 tu szybko tracit na
znaczeniu. Tak wiec, Laktancjusz, zyjgcy w czasach
Konstantyna Wielkiego probowat jeszcze okreslic¢ date
powrotu Jezusa na zliemie 1 — podobnie jak Hipolit
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stulecie wczesniej — sytuowat 7jg okoto 500 roku, zas
anonimowy pisarz chrzescijaniski, nazywany umownie
Ambroz jastrem, w zdobyciu Rzymu przez Alaryka latem
410 roku, dopatrzyt sie zwycliestwa Antychrysta,
zwycliestwa po ktorym nastgpic¢ miata interwencja Jezusa
i koniec Swiata. Te 1 podobne spekulacje przecigt
definitywnie Sw. Augustyn, Kktory - wbhrew opinii
wczesniejszych Ojcow Kosciota - opowiedziat sie za
alegoryczng wyktadnig eschatologii apokaliptycznej 1
ktory kres ziemskich dziejow przesungt w odlegitg,
nieokreslong przyszitosc.

Przez  powszechne zmartwychwstanie - argumentowat
Augustyn rozwijajgc alegoryczng Iinterpretacje Nowego
Testamentu - rozumiecl nalezy wyrwanie ludzkosci spod

wtadzy  grzechu i  poczatek jej chrzesci janskiej
egzystencji, przez ziemskie rzgdy Jezusa 1 Jego
sSwietych - duszpasterskg dziatalnosc¢ kleru. Millenium
z kolei winno  by¢  pojmowane  albo jako okres
poprzedzajgcy Sgd Ostateczny albo tez - jeszcze lepiej
- jako globalny czas trwania Kosciota na ziemi. (47) W
ten oto sposob - dzieki zaletom alegorii -— uzgodnit
biskup Hippony apokaliptyczny sens Dobrej Nowiny z
rosngcym zaangazowaniem Swieckim katolickiej
hierarchii, a rzgdy Jezusa zastgpit rzgdami Kosciota!
W ten oto sposdb, eschatologia wczesnochrzesciljarnska
odarta zostata w Panstwie Bozym z resztek sensu jaki
jeszcze posiadata. W piec¢ lat pdZniej — potepiona na
soborze w Efezie — przestata juz na dobre przeszkadzac
instytucjonalnej ekspansji Kosciota.

Wraz z oficjalnym odrzuceniem millenaryzmu nastgpifo
dalsze ostabienie katolickich standardow wiary;
eschatologia apokaliptyczna promowata bowiem
ascetyczny tryb Zycia, rygoryzm moralny 1 purytanskg
samodyscypline. Tak byto u montanistdéw, do ktdrych
przytaczyt sie Tertulian, tak byfto rowniez w przypadku
pierwszych chrzescijan. "Koniec wszelkich rzeczy jest
juz w zasiegu reki - gtosit Sw. Piotr - bgdzZcie wiec
przytomni 1 trzeZwi 1 odmawiajcie pacierze, a nade
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wszystko miejcie wielkg mitosé do siebie nawzajem.
BgdzZcie goscinni 1 uzywajcie waszych talentow w
stuzbie Boga, tak aby mégt On byc¢ wielbiony we
wszystkim." (48) Takie byty zalecenia moralne Nastepcy
Jezusa antycypujgcego rychty koniec Swiata.
Nadciggajgcy kres ziemskich dziejow nie uprawniat
nikogo do fatalizmu, kwietyzmu 1lub tym bardziej

zawlieszenia etyki, lecz - przeciwnie - mobilizowad
miat do wzmoZenia wysitkow na rzecz ostatecznego
zwyciestwa dobra nad ztem. "Czyrnicie sprawiedliwoscé,
kochajcie mitosierdzie 1 nosScie pokornie Boga w sobie
(...) - nauczal w podobnym duchu Sw. Jan - Swiat
przemija 1 przemiljajg ziemskie pragnienia ale ten, kto
wypetnia wole Bozg zZyje wiecznie." (49)

Odcinajgc sie od doczesnosci, millenaryzm hamowat
rozwoj biurokratycznych struktur Koscioza,
przeszkadzajac zarazem jego 1integracji ze swieckimi
instytucjami Rzymu. Nie mozna wszak byto w ZzZaden
sSposob pogodzidé rosngcych srodkoéow materialnych kleru,
paczkujgcej administracji koscielnej 1 sojuszu tronu z
ottarzem =z takimi oto zaleceniami Sw. Pawta: "Ci,
ktéorzy majg zZony winni zachowywad sie tak, jak gdyby
ich nie mieli; «c¢i, Kktorzy sg w kiopotach winni
zachowywad¢ sie tak, jak gdyby nic ich nie martwito;
ci, ktorzy sie radujg - tak jak gdyby nic 1ich nie
cieszyto. Jesli kupujecie cokolwiek, pamietajcie aby
tego nie trzymac. Jesli czynicie uzytek z ziemskich
doébr, pamietajcie, 1z nie zdotacie juz 1ich zuzyc.
Przemi ja bowiem postac¢ tego swiata." (50)

Porazka millenaryzmu, spowodowana uporczywym trwaniem

"tego swiata" witasnie - wbrew licznym przepowledniom
Nowego Testamentu - zepchneta na daleki plan idee
kolektywnego zbawienia chrzescijan w wyniku powtdrnej
interwencji Mesjasza. Idea ta <zostata zastgpiona
koncepcjg zbawienia indywidualnego na mocy

oddziatywania taski sakramentalnej, koncepcjg ktdra do
korica III stulecia pozwolita hierarchii koscielnej
zmonopolizowac wszystkie kanaty komunikacji z
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rzeczywistoscia transcendentng. od tego czasu
poczawszy, wyznawcy dJezusa moglli juz osiggngc zycie
wieczne tylko 1 wyftgcznie w nastepstwie rytualnej
dziatalnosci kleru - poprzez uczestnictwo W
sakramentach przypisanych do ich urzedow.

"Jestesmy spotecznoscig zigczong wspolnym uczuciem
religijnym, jednoscig dyscypliny 1 wiezami nadziei"
(51) - pisat Tertulian u schytku drugiego wieku — "W
modlitwie czekamy na dzZwiek trgb aniotoéw." (52) Spod
piodra Tertuliana wyszedit opis zbiorowosci
chrzescijariskiej, ktora wraz z dezintegracjg
millenaryzmu przestata istnied jako realna alternatywa
wobec sformalizowanej wiary katolickiej. Byta to
wspolnota ascetow gdzie podziat na sSwieckich 1
duchownych nie pociggat za sobg istotnych konsekwenciji
i gdzie wszyscy miell rowny dostep do wartosci
sakralnych, zbawczej taski 1 nadprzyrodzonego tadu.

Zatamywanie sie nadziel na szybki koniec sSwiata - w
potaczeniu z dynamicznym rozwojem terytorialnych
struktur Kosciota - doprowadzito do fundamentalnej

zmiany w Sposobie  konstruowania chrzescijanskiej
tozsamosci. Wspodlnote wiernych oczekujgcych rychtej
Paruziji, zastgpit zbidr indywidudw  dostepujgcych
zbawienia na mocy taski sakramentalnej, a w miejsce
wirtuozow moralnych, pojawita sie zbiorowosSc¢ wyznawCow
Swieckich przypisana do norm 1 symboli religijnych,
zbiorowos¢ kontrolowana przez hierarchiczng kaste
kaptanow przyznajgcych sobie uprzywilejowany dostep do
Boga. Kluczowg role w procesie utrwalania tej nowej
tozsamosci katolickiej odegrat sw. Augustyn, Kktory
eschatologiczng wizje Krdolestwa Bozego na ziemi
przeksztatcit w rzeczywistosé mistyczng ucielesniong w
organizacji koscielnej 1 ktory kolektywne uczestnictwo
w nadziei na odrodzenie w Bogu zamienit na
indywidualne uczestnictwo w sakramentach.

Doktryna Sw. Augustyna skanalizowata katastrofe
kosmiczng w rutynowg dziatalnosc¢ kleru - rozwigzaita
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eschatologiczne napiecie miedzy Swiatem
nadprzyrodzonym 1 realnoscig doczesng, rzutujgc je w
sfere rytuatu. 0d tego czasu sakramenty staty sie
miejscem spotkania cztowieka 1  Boga, grzechu 1
zbawczej taski, a funkcjonariusz Kosciota -
podniesiony do rangli kreatora nadzmystowego tadu -
zastgpit JezZdZcow Apokalipsy. Funkcjonariusz, ktory -
zgodnie z zasadg ex epere operatio - bynajmniej nie
musiat znajdowac sie w stanie czystosci moralnej, lecz
- przeciwnie - mogi grzeszy¢ 1 szafowal zbawilieniem
Bozym zarazem.

Wiekszos¢ religii — zarowno monoteistycznych jak 1
politeistycznych, pierwotnych oraz literackich -
uzalezniata zdolnosc¢ kaptana do wejscia w efektywny
kontakt ze swiatem nadprzyrodzonym albo od czystosci
rytualnej, albo od jego predyspozycji moralnych, albo
wreszcie od — tak 1lub 1inaczej zdefiniowanego - sStanu
taski. Katolicyzm IV wieku wymog ten odrzucit,
stawiajgc ksiezy "powyzej aniotow", by uzy¢ metafory
Chryzostoma. Zburzyto to rownowage miedzy
duchowieristwem 1 Swieckimi wyznawcami Jezusa - typowag
dla pierwotnych gmin chrzescijanskich - pozbawiajgc
"lud Bozy" religijnych srodkow wywierania presjli na
kaste kaptanow. Co wiecej, owe wewnetrzne rozbicie
spotecznosci wiernych na dwie odrebne frakcje
przeksztatcito sie w nieograniczong witadze kleru nad
wyznawcamli Swieckimi wowczas, kiedy lista sakramentow

wzrosta z dwoch do siedmiu i1 gdy — w nastepstwie tego
faktu - cate Zycie jednostki, od kotyski az po grodb,
poddane zostato Scistej kontroli hierarchii
katolickiej.

Do sakramentéw pierwotnych - chrztu 1 eucharystii -

Kosciot Sredniowieczny dotgczyt dalsze: kaptarnstwo,
pierwszg komunie, matzenstwo, pokute 1 ostatnie
namaszczenie. Wsrod sakramentow dodanych kluczowg role
odgrywato kaptanstwo 1 pokuta. Kaptanstwo - dajac
monopol na dystrybucje innych sakramentdéw - stworzyzo
fundament religijnej wtadzy kleru, pokuta =z koleil

31



zbudowata podstawy  jego witadzy sSwieckiej. Warto
zaznaczy¢, 1z sakrament pokuty ulegt w Sredniowilieczu
daleko 1idgcej ewolucji, w miare rozwoju politycznych

ambicji hierarchii duchownej. Na poczgtku byt on
jedynie negatywnym Zrodiem doczesnej potegi kleru,
poprzez kare ekskomuniki 1 — co za tym 1idzie -

skazanie jednostki na wieczne potepienie. PdZniej
jednak, wraz pontyfikatem Urbana II (1088-1099), stat
sie on rowniez Zrodiem witadzy pozytywnej: jako odpust
grzechow w zamian za pielgrzymke, uczestnictwo w
wyprawie Kkrzyzowej czy teZz finansowe wsparcie celow
religijnych. Dzieki tej - praktycznie nieograniczonej
- wtadzy pozytywnej, wyrastajgcej] z katolickiej
instytucjonalizacji pokuty, zbawienie wieczne mogli
osiggngc teraz nawet najbardziej notoryczni
grzesznicy, o 1ile ¢tylko wutozyli sie odpowiednio =z
szafujgcymi #askg Bozg funkcjonariuszami Kosciota.

Prerogatywy hierarchii katolickiej w dziedzinie

"zawigzywania 1 rozwigzywania, zbawiania 1
potepiania, rosty rownolegle do postepdéw hellenizaciji
chrzescijanstwa 1 - co sie z tym wigze -

marginalizacji zydowskiej] wizji eschatologicznej. I
tak, judajska 1idea zbawienia cielesnego u Kkresu
ziemskich dziejow, rzgdzgca niepodzielnie wyobraznig
pierwszych chrzescijan, w III wieku zastgpiona zostata
greckg koncepcjg posmiertnej separacji duszy od ciata
i jej wedrowki do nieba albo do piekta. To wtasnie na
tej helleniskiej opoce zbudowat Koscidot swg witadze
sakramentalng — wtadze zbawiciela duszy do momentu jej
ostatecznego zjednoczenia sie z ciatem w dniu
powszechnego zmartwychwstania 1 Sgdu Ostatecznego.
(53)

Fundamentalng konsekwenc jag hellenizacji
chrzescijaristwa - obok koncepciji zbawienia
indywidualnego - byta rowniez sama 1idea sakramentu:

widzialnego znaku realnej obecnosci niewidzialnej
taski Bozej. Religia zydowska nie znata zadnych
sakramentow, zZadnych zmysitowo postrzegalnych symboli
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bedacych nosnikami transcendentnego sensu. Poprzez
uczestnictwo w rytuale religijnym wyznawca judaizmu
uswiadamiat sobie obraz Boga, baczgc uwaznie, aby
doswiadczenie to stale rewitalizowad. Zycie pobozne
oznaczato dlan ksztattowanie sumienia wedle prawa
Bozego 1 kierowanie sie sumieniem w codziennym
postepowaniu. Zaprzeczenie poboznoscili stanowi? grzech
— stan alienacji duchowej polegajgcy na oddaleniu sie
od Boga.

Dla wierzgcego Zyda Bog by1 niepoznawalng,
wszechmocng, sprawiedliwg wolg, ktora stworzyita
cztowieka 1 zaplanowata jego historie, dla Greka -
Realnoscig Absolutng, tkwigcg u podstaw rzeczywistosci
zjawiskowej, realnoscia, Kktorej 1istote mozZna byto
opisac¢ jedynie za pomocg abstrakcyjnych kategorii
ogdélnych. Wedle religii hellenskich, prawdziwy kontakt
ze Swiatem nadprzyrodzonym polegat nie tyle na
duchowym przezywaniu obrazu Boga, 1le na realnej w nim
partycypaciji - i  poprzez to -  na faktycznym
ubostwieniu jednostki. Wskutek owe j rytualnej
partycypacji w bdstwie to, co skoriczone stawato sie
fragmentem Nieskorniczonego, byt 1istniejgcy w czasie -
czgstkg Absolutu.

Wraz z postepami hellenizacji Koscioza, grecka
religijnos¢ misteryjna - polegajgca na realnym
uczestnictwie w naturze bostwa poprzez fizyczne
uczestnictwo w rytuale - zdominowata chrzescijanskag

pojeciowosc zydowskg 1 wyemanowata z siebie teologie
sakramentow. W nastepstwie tego procesu Eucharystia,
stanowigca dla pierwotnych chrzescijan wspdlny positek
podobny do wieczerzy w zydowskili szabas, przeksztatcita
sie W czysto symboliczng partycypacje W
sformalizowanej ceremonii. W nastepstwie tego procesu
wtasnie kolejni Ojcowie Kosciota gtosili z
niezachwiang pewnoscig, ze chrzest stanowli
"regeneracje w Bogu", a wino eucharystyczne - "krew
Zbawiciela". Jeden z nich — Ireneus z Lionu - pisazt:
"Tak jak chleb, ktoéory jest ziemskiego pochodzenia,
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kiedy zetknie sie =z 1inwokacjg do Boga, nie jest juz
zwyktym chlebem, lecz eucharystig, sktadajgc sie z
dwéch elementow: doczesnego 1 niebieskiego, tak
rowniez 1 nasze ciata od chwili otrzymania eucharystii
nie sg juz zwykiymi ciatami, poniewaz Zyjg nadziejg na
zmartwychwstanie do wiecznosci." (54)

Rozwojowi teologii sakramentow towarzyszyiy paralelne
zmiany w Sposobie pojmowania natury Jezusa 1 — CO Sie
z tym wigze - jego relacji do Boga Stworzyciela. W
nastepstwie tych zmian spotecznos¢ <chrzesci janska
otrzymata dogmat Chrystusa uchwalony na soborze w
Nicei (325), rozwiniety w Konstantynopolu (381) 1
potwierdzony w Chalcedonie (451), w  petini zgodny =z
koncepcjg taski sakramentalnej 1 funkcjonalny wobec
postepujgcej instytucjonalizacji Kosciota.

Pawtowe pojmowanie Jezusa, jako preegzystujgcego Boga
Wspotstworzyciela, wyniosto go do rangl greckiego
bostwa. Ewangelia sw. Jana, stawiajgac znak rownosci

miedzy Chrystusem 1 Stowem Wcielonym (Logosem),
jeszcze wyrazniej wkomponowata proroka z Nazaretu w
pojeciowos¢ hellenistycznego swiata. Tym niemniej,
pomimo watkow greckich, zarowno Paweft jak 1 Jan

pozostawali w zgodzie z zasadniczg 1linig zydowskiego
monoteizmu, uznajgc chrzescijanskiego mesjasza za
istote nizszg od Boga, a nawet niezdolng do dziatania
z wlasnej mocy’. Podobnie rozumowal Sw. Piotr, ktdéry
nauczat "dom Izraela", iz "Jezusa (...) Bog uczynit
Panem 1 Mesjaszem". (Dzieje  Apostolskie, 2,36).
Chrystologie Piotra, Pawta 1 ewangelistow porzuciit juz
pierwszy sobor powszechny - sobér w Nicei, aby
zastgpic¢ jg dogmatem o wspotistotnosci Ojca 1 Syna. Te
dwa stanowiska - subordynacjonizm 1 konsubstancjalizm
- roznity sie diametralnie: apostotowie twierdzili,
ze BOg wystat Chrystusa na ziemie, hierarchowie
koscielni - Ze zstgpit on z niebios 1 wcielit sie w
ludzkg postac. Wedle pierwszego ujecia, Jezus byt Ojcu
podporzgdkowany, wedle drugiego — z tej samej co on
substancji (homoousios po grecku, consubstantialis po
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tacinie).

Koncepc ja Ewangelistow, odrzucona przez Koscio#
oficjalny, stata sie punktem wyjscia dla teologii
arianskiej, ktora uznawszy Mesjasza za 1istote nizszg
od Stworcy, podkreslata jego ludzkg nature. Arianskie
pojmowanie Chrystusa, jako ziemskiej kreacji Bozej,
rozprzestrzenito sie w IV wieku wsSrod plemion

germanskich, zwtaszcza Gotow, pozostajgcych -
generalnie rzecz biorgc — poza strefg wptywow
cywilizacji hellensko-romarniskiej. Skrajny

subordynacjonizm Arian byt jednak nie do pogodzenia z
duchem kultury grecko-rzymskiej, w ktorej Zbawca
(soter) musiat by¢ bogiem w peinym tego sitowa
znaczeniu. Nic wiec dziwnego, 1z zostat on zaatakowany
przez zhellenizowany Kosciot sakramentalny 1
ekskomunikowany na soborze w Nicei.

Wedle teologii sakramentow zdegenerowane  stosunki
cztowieka z Bogiem mogty byC naprawione przez kaptanow
wyposazonych w "widzialne znaki niewidzialnej taski”,
zdolnych urzeczywistniac¢ realng obecnos¢ Boga w
dowolnym miejscu 1 czasie, dla dowolnej zbiorowosci
lub jednostki. Jak to sie stato, ze tak fantastyczna
potega "przewyzZszajgca moc anioitow" - zawarta zostata
w urzedach Kosciota? Na to pytanie katoliccy pisarze
znalezli odpowiedZ, ktora przeszta do historii pod
nazwg "zasady sukcesji apostolskiej". Zgodnie z nig,
Jezus delegowat swojg wiadze odpuszczania grzechow
apostotom, «ci z koleli przekazali jg biskupom, a
biskupi - ksiezom. Te konstrukcje myslowg — obecng w
Swiecie chrzescijanskim od czasow Ireneusza — oOjcowie
soborowi zebrani w Konstantynopolu podniesli do rangi
oficjalnej doktryny, deklarujgc swg wiare w "jedyny,
swiety, Powszechny, Apostolski Kosciot", ktory stat
sie w ten sposob wytgcznym instrumentem zbawlienia oraz
potepienia.

Sw. Augustyn - ktorego dokonania na polu
biurokratyzacji chrzescijaristwa nie majg sobie rownych
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- wyroznit trzy rodza je pokuty: (1) pokute
poprzedzajgcg sakrament chrztu, (2) pokute likwidujgca
przewinienia pomniejsze, poprzez modlitwy, posty oraz
inne umartwienia, wreszcilie (3) pokute odpuszczajgcag
grzechy "sSmiertelne", pokute naktadang na wiernych
przez kaptanow, dzierzgcych "klucze niebieskie" na
mocy swych urzedow. "Koscidi, ufundowany na Chrystusie
- gtosit biskup Hippony - otrzymat od Niego przez
osobe Piotra, klucze do krdolestwa niebieskiego, czyli
wtadze  zawigzywania 1  rozwiazywania  grzechdéw".”®
Przekaz Mateusza (16,18-19), wykorzystany  przez
Augustyna w Jjego rozwazaniach na temat pokuty, nie
stanowit sam w sobie wystarczajgcej podstawy dla
zrownania witadzy religijnej Piotra =z prerogatywami
patriarchow Wiecznego Miasta. Brakujgcego  ogniwa
miedzy Apostotem 1 rzymskim papiezem dostarczyt grecki
apokryt z II wieku, przetiumaczony na tacine ponad
dwiescie lat pdZniej przez Rufinusa z Akwileil.
Dokument ow miat byc¢ listem napisanym przez trzeciego
biskupa Rzymu Klemensa (92-101), objawiajgcym wiernym
ostatnig wole Sw. Piotra. Zgodnie z nim, Piotr zanim
umart, zgromadzit wokot siebie czionkow 1okalnej
wspolnoty chrzescijanskiej 1 odezwat sie do nich
nastepujgcymi Stowy: "Ja [Piotr] przekazuje  jemu
[Klemensowl] witadze zawigzywania 1 rozwigzywania, poO
to, by cokolwiek postanowit na ziemi, obowigzywato w
niebie, poniewaz to, co on zwigze musi byc¢ zwigzane, a

to, co rozwigze winno bydé rozwigzane."’

Kilkadziesigt lat po meczenskim zgonie Apostofa
Kosciot nie zawahat sie sfatiszowac jego ostatniej
woli, tak jak kilkaset lat po smierci Konstantyna, nie
omieszkat spreparowac cesarskiego testamentu,
nadajgcego papiestwu ziemie Poiwyspu Apeninskiego na
wieczne witadanie. Greckili apokryf z II wieku, puszczony
w obieg na tacinskim Zachodzie dwa stulecia pdZniej,
przekazat "klucze niebieskie" podarowane Piotrowi
przez Chrystusa, jeszcze 1nnej osobie papliezowl
Klemensowi, ktadgc w ten sposob "empiryczne" zreby pod
teorie sukces ji apostolskiej. To donioste, acz
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jednostkowe, wydarzenie zgeneralizowai biskup Rzymu
Leon, zwany Wielkim (440-461), interpretujac
"historyczny" zwigzek miedzy pierwszym apostofem 1
trzecim papiezem w kategoriach prawnych.

Leon I odwotat sie do rzymskiego prawa dziedziczenia,
zgodnie =z ktorym legalny spadkobierca zmartej osoby
przejmowat Jjej majgtek 1 status prawny, aktywa 1
pasywa, prawa 1 obowigzki. Dalej, uznawszy biskupa
Rzymu za prawomocnego spadkobierce Piotra, potraktowat
go jako osobe wyposazong we wszelkie prerogatywy
religijne przyznane Apostotiowl przez Jezusa. Zgodnie z
tym ujeciem, kazdy papiez dziedziczyt po Piotrze - a
nie po swolim bezposSrednim poprzedniku! - urzgd giowy
Kosciota; wurzgd, lecz nie jego osobiste przymioty.
Znalazto to odbicie w tytule ukutym przez Leona,
okreslajgcym biskupa Rzymu jako "niegodnego nastepce
Piotra", tytule bedgcym w oficjalnym uzytku do dnia
dzisiejszego.

Rdzenn konstrukcji leonowej stanowito rozrdzZnienie
miedzy zobiektywizowanym urzedem paplieskim (tozsamym
z pozycjg Piotra w gronie apostofow) 1 subiektywnym
wymiarem tej godnosci (osobowoscig  papieza). W
ostatecznym rachunku liczyty sie wiec nie tyle
kwalifikacje moralne Pierwszego Pasterza - nie to, czy
byt on "dobry" lub "zity" - 1ile jego status formalny 1
prawne aspekty podejmowanych przezen decyzji. Inaczej
mowigc, religijna witadza biskupa Rzymu nie zalezata
juz od jego "swietosci", cndét intelektualnych czy tez
innych cech osobistych, lecz wytgcznie od czynnikow

instytucjonalnych: usytuowania w fonie hierarchii
koscielnej. Owa transformacja papiestwa W
sformalizowany instrument zarzgdzania Swiatem
chrzescijariskim - utrwalana konsekwentnie  przez
nastepcow Leona - otwarta z czasem droge do kierowania
kurig rzymskg duchownym wgtpliwej konduity, winnym
niekiedy czynow kryminalnych. Zdepersonalizowany
"urzgd piotrowy" nie wymagat bowiem ani charyzmy, ani
poboznosci. Wrecz przeciwnie, stwarzat on
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automatycznie 1 jedno 1 drugie.

Wedle leonowej interpretacji siow Mateusza, Chrystus w
jednym i tym samym akcie zatozycielskim ufundowat
zarowno nowa spotecznosc - Kosciol bedgcy
zgromadzeniem wszystkich wiernych, Jjak tez jej
religijne zwierzchnictwo. Zbiorowosc¢ wyznawcow Jezusa
poddana ziemskiej wtadzy kleru - oto istota
eklezjologii Leona Wielkiego. Witadze te pojmowat on na
wzOor sSwieckiej monarchii 1 - podobnie jak jego
poprzednik Bonifacy - definiowat przy pomocy
tacinskiego terminu principatus, okreslajgcego ustroj
polityczny cesarstwa rzymskiego. od tego czasu
poczawszy, papiestwo roscicC sobie bedzie pretensje do
takiej samej wtadzy prawodawcze] wobec wiernych, jakg
cieszyt sie princeps w odniesieniu do poddanych Rzymu.

Uniwersalistyczne ambicje biskupéw Wiecznego Miasta,
ich pretensje do panowania nad wszystkimi wyznawcami
Jezusa odbijaty realia prawno-polityczne Imperium
Romanum, realia, ktorych wptyw na formowanie sie "idei
prymatu" pomniejszyta z czasem historyczna
mistyfikacja. Tym niemniej, organiczny zwigzek miedzy
cesarskim profanum 1 chrzescijanskim sacrum rysuje sie
nad wyraz przejrzyscie. Tak wiec, wraz 2z uznaniem
kultu Chrystusa za oficjalne wyznanie, monarchia
rzymska uczynita zen organiczny sktadnik sakralnego
prawa publicznego (ius 1n sacris), a dazenie do
umocnienia jednosci panstwa popychato ja do
zharmonizowania nowej administracji religijnej ze
Swieckimi strukturami politycznymi. Z tego powodu
Konstantyn Wielki nadat miastu Romulusa wyrdozniony
status religijny, obsypujgc jego biskupdéw darowiznami
i przywilejami, Kktore tysigc lat podzZniej staty sie
przedmiotem kgsliwych uwag Dantego. Z tego tez powodu,
patriarcha Rzymu otrzymat imponujgcy  patac na
Lateranie, stosowny do rangi stoftecznego biskupstwa, a
wyznawcy Chrystusa - bazylike sw. Piotra, do ktorej
ztozono domniemane szczatki Apostota. Piecza nad owymi
szczgtkami stata sie niebawem gidwnym atutem papiestwa
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w walce o wtadze z biskupami innych miast.
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najstarszego listu papieskiego wzorowanego na
cesarskich dekretach. Dokument ow, skierowany W
385 roku do biskupow hiszpariskich, rozstrzygat problem
W sposob ostateczny 1 autorytatywny (decernere -
decretum est), ukazujgc dobitnie centralistyczne
ambicje Rzymu.

(23) Euzebiusz, H.E., vi, 43.

(24) Ammianus Marcellinus, Rerum Gestarum libri

40



XXXI, xxvii, 3, 14.
(25) Cyprian, Letter 67, 4.
(26) Cyprian, Letter 73, 14.
(27) Vide: Augustyn, C. Gaudent, 1, 26, 2.
(28) Optatus, De schism. Donat. 2, 9.
(29) Augustyn, C. 1litt. Pet., 3, 4
(30) Sugestywnym potwierdzeniem tej zasady byl sam
Donatus, cieszgcy sie powszechnym szacunkiem i
niezwyktym autorytetem. Jak pisze Optatus (De
Schismat, 3, 4) afrykanscy chrzescijanie IV wieku
przysiegali na jego "biate witosy", tak jak dzisiejsi
muzutimanie przysiegaja "na brode proroka'.
' Vide: Optatus, De Schismate, 3,4.
(32) Augustyn, FEnarrationes in Psalmos, 32, 2, 10.
(33) Augustyn, Sermo 80, 8.
(34) Cyprian, Ep. 66, 1.
(35) Cyprian, De unit. eccl., 6.
(36) Pelagiusz, de divitiis, vi, 3.

(37) Poglad ten obowigzywat w KosSciele przez ponad
pietnascie wiekow 1 dopiero kilka lat temu
zostat oficjalnie porzucony, co ukazuje na przyktad

Katechizm Kosciota Katolickiego =z 1993 roku
(Vide: par. 1261). W ostatnim stuleciu
odrzucona zostata roéwniez teza, 1z nie ma zbawienia

poza Kosciotem, co sie dokonato na II Soborze
wWatykanskim, ktory - bez nazywania rzeczy  po
imieniu - przyblizyt wielce wspoiczesng doktryne
katolickg do teologii pelagiariskiej.

(38) Augustyn, De grat. Chr. et pecc. orig., 1, 25.

(39) (39) Augustyn, De pat., 17.

(40) Augustyn, De civ. dei, 22, 1, 2. Vide tak:ze:
Augustyn, enchir, 29, 62.

(41) 1 Tim, 2, 4.

(42) 1 Piotr, 4, 7.

(43) Rrzym, 13, 11-12.

(44) Ep. 1, 5, 4-7.

(45) Mart. Polyc., 17, 1.

(46) Justyn, 1 Apol., 14, 3.

(47) Augustyn, De. civ. dei, 20, 6, 1; 20, 7, 2; 20,
9, 1.
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(48) 1 Piotr, 4, 7-11, cytat skrdécony.
(49) 1 Jan, 2, 17.

(50) 1 Kor, 7, 29-34.

(51) Tertulian, Apol., 39.

(52) Tertulian, De Oratione, Z29.

>’ Zgodnie z tg koncepcija, kazdy czilowiek bedzie
w zZycliu pozagrobowym dwukrotnie osgdzony: po raz
plierwszy bezposrednio po smierci 1 po raz drugli w
dniu Zmartwychwstania. Idea dwdch sgdow -
indywidualnego 1 powszechnego — zrodzita dylemat, =z
ktorym teologia katolicka do tej pory nie potrafita
sobie poradzidé. Jego istote stanowl pytanie o stosunek

miedzy sgdem indywidualnym 1 Sgdem Ostatecznym.
Jesli ten pierwszy — bedgcy rezultatem taski
sakramentalnej przesadza rozstrzygniecia tego
drugiego, oznacza to ni mniej ni wiecej ograniczenie
wszechmocy Bozej. Jesli nie, wowczas Koscioz
przestaje byc¢ wiarygodnym instrumentem zbawienia,
"zawigzujgcym 1 rozwigzujgcym" ludzkie grzechy na mocy

ustanowienia Chrystusowego. Z uwagl na ow dylemat
wtasnie koncepcja zbawienia sakramentalnego nie
zostata nigdy podniesiona do rangi oficjalnego
dogmatu ani przez sobdr, anl przez papieza.

(54) Ireneusz, Haer., 4, 18, 5.

» W Ewangelii Janowej znaleZd& mozna takie oto
stowa: "Jezus odrzekf im: '"Zaprawde, zaprawde
powiadam Wam: Syn nie moze nic uczynicé sam z
siebie, tylko to, co widzi, ze Ojciec czyni. Co on
czyni, czynli tak samo 1 Syn." (5,19-20)

°®  Augustyn, Tract. in ev. Ioh., 124,5.

°’ Cyt. za: W. Ullmann, A Short History of the
Papacy in the Middle Ages, London: Methuen, 1982,
s. 14.
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